WPROWADZENIE
— WSPOLCZESNA PROBLEMATYKA BADAN NAD STROJEM LUDOWYM

ukmana biata z kolnierzem prostym lub wywinietym, stanowi ubiér mezki; ozdoby i wylogi

sa czerwone, karmazynowe lub jasnoniebieskie. Pasem tego samego koloru zapinaja sie. (...)
, , Buty nosza wysokie. Na glowie maja czapke obszyta barankiem, to znéw kapelusz stomiany

lub téz kapelusz czarny dosy¢ wysoki lecz z wazkim brzegiem. Kobiety sandomierskie nosza
si¢ prawie tak samo jak Krakowianki. Jezeli mniej nosza korali, za to wiecéj uzywaja innych ré6znobarw-
nych paciorkéw. Obszywaja u szyi koszule frezg, ktora spada az na ramiona™. Przytoczony opis stroju
pochodzi z czasopisma ,Przyjaciel ludu”, wydanego w Lesznie w 1846 roku. Stanowi przyktad zobrazo-
wania stroju noszonego przez mieszkancéw sandomierskiego. Taki typ opisu charakterystyczny byl dla
ludoznawczych badan prowadzonych w potowie XIX wieku, ktorych celem byla rejestracja funkcjonu-
jacych zjawisk z zakresu kultury ludowej. Ale czy tak bardzo wspodlczesne opisy etnograficzne roéznia sie
od tego przytoczonego powyzej? Na pewno znacznym zmianom ulegl sposob rejestracji zjawisk, ich ana-
lizy oraz interpretacji. Opis samego stroju bywa wstepem do znacznie bardziej szczegdtowych studiow
z zakresu wytworstwa i zdobnictwa strojow, ich estetyki i ulegania zmieniajacym sie modom, a takze
obserwowania tego, w jaki sposob kultura popularna i masowa wplywa na zmiany ich funkc;ji.

Historie zainteresowan zagadnieniem odziezy wiejskiej Krystyna Hermanowicz-Nowak dzieli na
trzy okresy: (1) do pierwszej wojny swiatowej, kiedy to badacze ,urzeczeni picknem ludowej tworczosci
przystapili (...) do badania i opisywania odziezy ludowej jako catosci, a takze poszczegdlnych jej elemen-
tow”?; (2) dwudziestolecie miedzywojenne, podczas ktorego powstato wiele opracowan tematycznych,
glownie z terenéw wschodnich oraz potudniowych; (3) okres po II wojnie swiatowej, kiedy to w 1949
roku, z inicjatywy dra Jozefa Gajka, Polskie Towarzystwo Ludoznawcze zaczelo wydawaé Atlas Pol-
skich Strojow Ludowych®. Pierwszy zeszyt z tej serii to ,,Strdj gorali szczawnickich”, ktory zostal wydany
w roku 1949, a jego autorem byt Roman Reinfuss - jeden z inicjatoréw serii. Ukazanie sie tego opraco-
wania rozpoczelo trwajacy do dzi$ projekt. Jego celem jest monograficzne opisywanie strojéw ludowych,
powstalych w poszczegdlnych regionach na terenie naszego kraju?, ktorych funkcja przez lata ulegata
przeobrazeniom. Ostatni — 38 zeszyt — autorstwa Barbary Bazielich® (wieloletniej redaktorki serii) ukazat
sie w 2008 roku. Na przestrzeni tych kilkudziesieciu lat, kiedy ukazywaly sie kolejne zeszyty serii APSL,

badania, dotyczace zagadnienia zwigzanego ze strojem ludowym, prowadzilo wielu badaczy. ,,Ztoty okres”

1 Cyt. za: O. Kolberg, Radomskie, cz. 1, Dzieta wszystkie, t. 20, Krakoéw: Polskie Towarzystwo Muzyczne, Ludowa
Spoétdzielnia Wydawnicza 1964, s. 50.

2 K. Hermanowicz-Nowak, Stan badan nad strojem ludowym w Polsce (proba oceny dotychczasowych osiggnigé),
~Konteksty. Polska Sztuka Ludowa”, nr 1: 1977, s. 3.

3 Ibidem.

4 Patrz: J. Gajek, Metodyka monograficznego opracowywania strojow ludowych, ,Lud”, t. 41: 1954, s. 797-805; R. Reinfuss,
Instrukcja w sprawie materiatu ilustracyjnego do Atlasu Polskich Strojow Ludowych, ,Lud”, t. 41: 1954, 806-807.
Materialy z badan atlasowych, poswieconych odziezy, znajduja sie rowniez w Archiwum Polskiego Atlasu
Etnograficznego w Cieszynie, a ich czeSciowe omoOwienie znalez¢ mozna w tekscie: A. W. Brzezinska, J. Stomska,
Odziez ludowa na pograniczu polsko-stowackim w $wietle badan atlasowych — wybrane elementy, w: R. Stoli¢na,
A. Pienczak, Z. Ktodnicki (red.), Polska-Stowacja. Pogranicze kulturowe i etniczne, seria: Archiwum Etnograficzne
t. 49, Wroctaw-Cieszyn: Polskie Towarzystwo Ludoznawcze 2009, s. 93-116.

5 Barbara Bazielich jeden ze swoich artykulow poswiecila takze na oméwienie historii badan nad strojem ludowym
w Polsce: Badania nad odziezq i strojem ludowym w Polsce, ,Lud”, t. 78: 1995, s. 193-210.
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O STROJACH LUDOWYCH INACZE]...
MII@DZY ESTETYCZNYM A FILOZOFICZNYM WYMIAREM WIEJSKIE] ODZIEZY

eden z ojcodw etnologii/antropologii kulturowej — Edward Taylor - pisal z wlasciwg swojej epoce

retoryka: ,[...] nawet $réd najdzikszych przedstawicieli naszej rasy i w okolicach goracych, gdzie

ubranie posiada najmniejsza warto$¢ praktyczna, ludzie noszg zwykle coskolwiek, czy to z uczucia
wstydliwosci, czy dla ozdoby™. Stad tez badanie ubioréw — wiejskich, ludowych, etnicznych czy
strojow subkultur — jest oczywistym zadaniem antropologa.

O strojach' ludowych napisano juz wiele. Opisywane sg zazwyczaj z perspektywy historycznych
zmian czy regionalnych zréznicowan. Badano rozwéj poszczegélnych form odziezy — od prostej koszuli
po skomplikowane czepce, interpretowano, uwzgledniajac znaczenia funkcjonalne, spoleczne, a nawet
magiczne. Sposoby badania strojow ludowych wpisuja si¢ w paradygmat historii dyscypliny - etnologii
iantropologii. Artystyczna doskonato$é formy widoczna jest w catoksztalcie ubioru ludowego. To wlasnie
ona pozwala na estetyczne analizy i interpretacje tego zjawiska kulturowego. Ubidr, przez wielorakos¢
pelionych funkcji, byl zawsze jednoczesnie rzecza i znakiem, a jego wymiar praktyczny na obydwu
poziomach jest niepodwazalny.

Nasze rozwazania umiescimy w szerszym kontekscie, dotyczacym strojow w ogole. Uzywamy
pojecia tzw. stroje ludowe z premedytacja i z calym dobrodziejstwem (lub nie) inwentarza, nagromadzo-
nych przez dziesiatki lat przekonan i wyobrazen. Ma to na celu odroznienie ich od strojow ludu, ktore
moga by¢ ogromnie réznorodne. Wszystko zalezy bowiem od tego, jak zdefiniujemy lud i jakie ramy
czasowe zakreslimy. Stroje ludowe zawsze sg fragmentem historii ubioréw w ogoéle. We wspdlczesnej
antropologii czesto spychane sg na margines zainteresowan jako zagadnienie etnografii tradycyjnej.
Postulujemy, by odczytaé ich sensy na nowo.

Estetyczny wymiar strojow, na pozor, wydaje si¢ by¢ obecny w dyskursie naukowym. Wszak pigkno
ludowych ubioréw jest niemalze niepodwazalne. Przez lata obowigzywal w etnografii paradygmat, ze

jedynym mozliwym sposobem na, jakby$smy to wspoélczesnie ujeli — nowe tendencje — jest opad kulturowy

7 Hubert Czachowski, dr, etnolog, pracuje w Muzeum Etnograficznym im. Marii Znamierowksiej-Prifferowe;j
w Toruniu. Kontakt: h.czachowski@etnomuzeum.pl

8 Justyna Stomska-Nowak, dr, etnolog i muzealnik, pracuje w Muzeum Etnograficznym im. Marii Znamierowksiej-
Priifferowej w Toruniu. Kontakt: wydawnictwo@etnomuzeum.pl

9 E.B. Taylor, Antropologja: wstep do badania cztowieka i cywilizacji, thum: J. Przeworski, Warszawa: Ch. I. Rosenwein
1911, s. 240.

10 Uzywamy terminow stréj, ubiér i odziez zamiennie.
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STROJ LUDOWY
— OD BIOGRAFII PRZEDMIOTU DO TOZSAMOSCI PODMIOTU

WPROWADZENIE

tnograficzny opis stroju ludowego zawiera¢ powinien niezbedne elementy, takie jak zasieg

wystepowania, sposéb wykonania, kroéj, zastosowane materialy, zdobnictwo, poszczegdlne

jego czesci, zaznaczenie zréznicowania ze wzgledu na ple¢, wiek czy wersje letnia i zimowa.

Celem opiséw ma by¢ typologizacja strojéw, tak jak o tym pisal w 1926 roku Adam Fischer:
»W odziezy ludu polskiego nalezy odr6zni¢ ubiér codzienny od ubioru §wigtecznego wzgl. obrzedowego,
a nastepnie ubiér zimowy od ubioru letniego. W odziezy $wiatecznej meskiej wystepuje przede wszyst-
kim sukmana, kamizelka i Zupan, a u kobiet gorset i kaftan™".

Dzieki prowadzonym badaniom etnograficznym mozliwe byto przesledzenie historii rozwoju strojow
ludowych, wplywow jakim podlegaly, przyczyn przemian i zaniku, dokonanie ich klasyfikacji. Pozwolilo
to na opracowanie swoistego inwentarza kulturowego jednej, wybranej dziedziny kultury, badanej przede
wszystkim w kontekscie jej materialnosci (przyjmujac klasyczny trojpodziat kultury ludowej), majacej swoja
reprezentacje w wielu kolekcjach muzealnych. A przeciez trudno rozpatrywac zjawisko przynalezne do kul-
tury tylko i wylacznie poprzez pryzmat jej materialno$ci. Wspominat o tym Kazimierz Moszynski: ,Wszystka
kultura jest w gruncie rzeczy duchows, wszystka jest spoteczna; kultury niespotecznej i nieduchownej nie ma
i by¢ nie moze. Przy podanym (...) rozréznieniu chodzi tylko o podkreslenie najbardziej charakterystycznych
cech danego dziatu™. Skoro dzieki strojom ich uzytkownicy manifestowali swoja przynaleznosc lokalng
i regionalna, wystepujac w strojach paradnych stawali si¢ reprezentantami swoich spolecznosci. Za wybo-
rami estetycznymi staly rowniez wybory osobiste, bedace wyrazaniem samego siebie. Element materialny,
stosowany w okreslony sposob, nacechowany byt osobista historig jednostek, a jak pisat kulturoznawca Tim
Edensor: ,Nawykowa umiejetnos¢ postugiwania sie rzeczami sprawia, ze rzecz i czlowiek zlewaja sie w jed-
no™®. Tym samym historia powstania i wykorzystywania przedmiotu (stroju) jest jednoczesnie historia jego

uzytkownika, wyrazang poprzez relacje przedmiot (strdj) — podmiot (nosiciel stroju).

30 Anna Weronika Brzezinska, dr, etnolozka i instruktorka rekodzieta artystycznego, adiunkt w Instytucie Etnologii
i Antropologii Kulturowej Uniwersytetu im. Adama Mickiewicza w Poznaniu. Redaktor naczelna serii Atlas
Polskich Strojéw Ludowych, cztonkini Sekcji Stroju Ludowego przy ZG PTL. Kontakt: annaweronika@op.pl

31 A. Fischer, Lud polski. Podrecznik etnografji Polski. Lwow, Warszawa, Krakow: Wydawnictwo Zaktadu
Narodowego im. Ossoliniskich 1926, s. 95.

32 K. Moszynski, Kultura ludowa Stowian. Czes¢ I. Kultura materialna. Krakow: Polska Akademia Umiejetnosci
1929, s. 4-5.

33 E. Edensor, Tozsamo$¢ narodowa, kultura popularna i zycie codzienne. Krakow: Wydawnictwo Uniwersytetu
Jagielloniskiego 2004, s. 134.
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ZNAKOWY CHARAKTER
KOBIECYCH NAKRYC GLOWY

WPROWADZENIE

dziez ludowa stanowi jedno z najciekawszych zjawisk w kulturze ludowej. W wiekszym

stopniu niz inne dziedziny, efektownie ilustruje rézne plaszczyzny zycia wsi. Poprzez swo-

ja forme niosta réznorakie sensy, lecz przede wszystkim byla informacjg o czltowieku,

ktory ja nosil, sytuowata go w konkretnej spotecznosci. Jest to jedna z motywacji pod-
jecia eksplikacji kulturowego obrazu strojéw ludowych, ktore przedstawie na przyktadzie kobiecych
nakry¢ gtowy. O donioslej roli stroju w kulturze ludowej decydujg dwa czynniki: pierwszy to znacze-
nie, jakie przywigzywano do $§wieta, drugi - rola stroju w ksztaltowaniu tozsamosci grupy i potrzeba
partycypowania w niej. W tym kontekscie stroj przypomina jezyk, gdyz jest systemem znakéw i ko-
dow, tworzonych na potrzeby danej spolecznosci. Ubieranie r6znych nakry¢ glowy ma walor znaku
symbolicznego o wieloplanowym sensie, roznorodnej motywacji i funkcjach, siegajacych takze mysle-
nia magicznego i mitycznej waloryzacji zjawisk. Sprawia to — i tu przechodze do drugiej motywacji
podjecia tematu - ze odtwarzajac kulturowy portret kobiecych nakryé glowy w perspektywie komu-
nikacyjnej, rekonstruuje nie tylko fragment potocznej swiadomosci swoich przodkéw, ale takze siegam
do najgtebszych, przedchrzescijanskich warstw kultury polskiej oraz wskazuje przemiany polskiego
systemu wartosci. Nakrycia glowy sa dystynktywnym elementem strojow ludowych, okreslaja jego
nosiciela, méwiag nie tylko kim on jest, ale takze poprzez implikacje, méwig, kim on nie jest. Ujaw-
nialy rdznice pod wzgledem zamoznosci i wieku pomiedzy ich nosicielami, np. dziewczyna — kobieta
dojrzata (mezatka), kawaler — starszy gospodarz, na podstawie ktorych mozna odwzorowaé system
spoleczny, moralny i §wiatopogladowy danej spotecznosci.

Moim celem jest odczytanie owego systemu sygnalizacyjnego, zawartego w nakryciach i ozdobach
glow kobiecych. Interesuja mnie szczegélnie konteksty, kiedy strdj wyraza co$ ponad swa wizualng ma-
terialnos$¢, jest znakiem czy symbolem zjawisk lub stanéw niematerialnych. Ze wzgledu na obszernosé¢
tematu, poruszone zostajg jedynie najwazniejsze kwestie, majace nakresli¢ tlo do bardziej wnikliwych
przemyslen.

Wykorzystywany do analizy material dotyczy obszaru Lubelszczyzny. Jego podstawe materialowa
stanowig — obok danych werbalnych i niewerbalnych, ekscerpowanych ze zrédet drukowanych, jak stowniki

65 Barbara Hotub, mgr, doktorantka w Instytucie Kulturoznawstwa UMCS w Lublinie. Kontakt: bholub@rocketmail.com
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STROJ LUDOWY NA KIELECCZYZNIE — WYBRANE ASPEKTY ZJAWISKA
(UWAGI NA MARGINESIE OPRACOWANIA PT. ,STROJE LUDOWE KIELECCZYZNY")

WPROWADZENIE

trdj ludowy, ktory mniej wiecej do polowy XX wieku byt jednym z zasadniczych wyznacznikéw
odrebnosci kulturowej grup etnograficznych na ziemiach polskich i pelit w tradycyjnych
spotecznosciach chlopskich wiele roznorakich funkeji, to juz przesztos¢. Niemniej jednak wciaz
jest on obiektem niestabngcego zainteresowania badaczy, reprezentujacych zaréwno srodowiska
akademickie jak i muzealnicze. Nie inaczej ma sie rowniez rzecz w przypadku strojow ludowych z te-
renu Kielecczyzny (czego dowodem moze by¢ najnowsze monograficzne wydawnictwo Muzeum Wsi
Kieleckiej z 2012 roku, zatytulowane ,Stroje ludowe Kielecczyzny”). Specyfika tego regionu, lezacego
na granicy Malopolski i Mazowsza oraz zwigzane z tym rozne aspekty zjawiska kulturowego, jakim byt
wystepujacy tu strdj ludowy zastuguja na syntetyczne opracowanie. Rownie interesujace wydaja sie prob-
lemy i zjawiska generowane przez wspoélczesng kondycje stroju ludowego funkcjonujacego na wiekszosci

terenéw Kielecczyzny wytacznie jako kostium.

- Terytorium wehodzyce w sklad wszystkich jednostek

terytorialnych funkcjonujacych kolejne na terenie
historycznej Ziemi Sandomierskiej w poszczegol-
nych okresach historycznych (1474 - 1975)

8. Kielecczyzna — stabilno$¢ terytorialna regionu. Kartogram z publikacji
Mala Ojczyzna — Swietokrzyskie. Dziedzictwo kulturowe, Kielce 2002

125 Malgorzata Imiotek, mgr, etnograf, muzealnik, kustosz Muzeum Wsi Kieleckiej w Kielcach.
Kontakt: edukacja@mwk.com.pl
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~WIELOBARWNE ZASTEPY ZENCOW
— CZY FOTOGRAFIE Z I DOZYNEK PREZYDENCKICH W SPALE W 1927 ROKU
MOGA STANOWIC ZRODLO DLA BADAN NAD STROJEM LUDOWYM?

WPROWADZENIE

owszechnie uwaza sie, ze fotografia stanowi jedna z najlepszych metod dokumentacji wszelakich

aspektow otaczajacej nas rzeczywistosci. Dzisiaj, gdy wlasciwie kazdy posiada aparat fotograficz-

ny, utrwalanie wydarzen, a takze wzgledow materialnych naszego zycia, sprawia, ze co chwile

tworzy sie potencjalne Zrodia ikonograficzne dla przyszlych badaczy. Oczywistym jest tez, ze
fotografia nie tylko dokumentuje, ale takze kreuje rzeczywisto$¢. Znaczaca jest ,intencja i wybdr kadru
przez fotografa (...). Mimo tego cechy obiektywizujace fotografii byly i sa nadal najbardziej uwydatnianymi
wlasciwosciami przedstawienia fotograficznego”™.

Niniejszy tekst odnosi sie do jednego zbioru fotografii, przedstawiajacego reportaz z dozynek
panstwowych z okresu miedzywojennego. Ten dokument ujety zostal w album: oprawiony w szare
ptotno, przewiazany fantazyjnie czerwonym sznurkiem. Okladka dekorowana dwiema, biegnacymi
ukos$nie jedwabnymi wstazkami o kwiatowym wzorze - takie same dziewczeta na wsi nosily przy
wiankach. Wewnatrz 55 fotografii w kilku wymiarach, naklejonych w réznych kompozycjach na 25
kartach. Wiekszo$¢ to ujecia zbiorowe; osoby w uroczystych ubraniach, galowych mundurach i od-
swietnych strojach ludowych. Rekwizyty stanowig wienice uplecione ze zbdz i kwiatow. Bez trudu
mozna rozpozna¢ najwazniejsza osobe — Gospodarza Dozynek. Jest to Prezydent II Rzeczypospolitej
Polskiej, Ignacy Moscicki. Nie ma jednak w albumie strony tytutowej, podpisow. Jedynie na niektérych
fotografiach widnieje sygnatura autora zdje¢ ,Fot. K. Pecherski Nowy Swiat 57”. Zawarte w nim foto-
grafie nawet bez opisu mogg zainteresowac, ale nie poglebia naszej wiedzy. ,Fotografie bez kontekstu,
opisu do$¢ trudno zidentyfikowac i opowiedzie¢. W pewnym sensie jest ona niema, a jej interpretacja
opiera sie czesto na subiektywnym postrzeganiu ogladajacego. Odczytywanie obrazu fotograficznego
to istota dzialan muzealnika, ktory sie tym zajmuje””’. W tym wypadku, bez trudu udalo si¢ uzy-
ska¢ informacje o fotografiach i czasie, kiedy je wykonano. Oprdcz rozpoznania tresci, zatrzymanych
w kadrach Pecherskiego, interesujace wydaje sie takze zrekonstruowanie ,biografii albumu”. W tym

wypadku obie historie wzajemnie sie uzupetniaja.

137 Alicja Mironiuk-Nikolska, mgr, etnograf, pracuje w Panstwowym Muzeum Etnograficznym w Warszawie.
Kontakt: almirnik@gmail.com

138 J. Bartuszek, Miedzy reprezentacjq a ,martwym papierem”. Znaczenie chlopskiej fotografii rodzinnej. Warszawa:
Wydawnictwo ,Neriton” 2005, s. 30.

139 J. Bartuszek, Fotografia — niemy obraz rzeczywistosci. O problematyce identyfikacji zbiorow fotograficznych
w kolekcji muzealnej, ,Etnografia Nowa” nr 04: 2012, s. 236.
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JEZYKOWO — ETNOGRAFICZNE BADANIA
STROJU LUDOWEGO POLESIA™®

WPROWADZENIE

ednym z celow wspolczesnych badan regionalnych w dziedzinie etnologii jest nie tylko opis
poszczegdlnych zjawisk kultury materialnej lub symbolicznej, ale rowniez analiza jej struktury
i rozwoju, a takze kartograficzne opracowanie materiatu. Prace etno — geograficzne sa osob-
ng odmiang badan naukowych. Ich gléwnym dzialaniem jest naniesienie na mape badanych
zjawisk, systematyzacja materiatu, przesledzenie wariantywnosci przestrzennej oraz ustalenie
charakteru poszczegélnych zjawisk, pozwalajace jak najdokladniej przedstawic ich typologie. Na ptasz-
czyznie diachronicznej, prace tego typu umozliwiajg rozumienie genezy obszaru rozpowszechnienia
stroju, wyznaczenie jego granic wystepowania, historie pochodzenia i istnienia odziezy oraz jej nazw.
W tym kontekscie aktualne sa studia zawarte w publikacji pt. ,,Stroj ludowy Polesia na prawym brzegu
Dniepru od polowy XIX do potowy XX wieku — Atlas historyczno - etnograficzny. Stownik”, ktory
ukazal sie w roku 1913. W ksiazce tej po raz pierwszy zostal zaprezentowany atlas ludowej odziezy
Polesia, funkcjonujacej na prawym brzegu Dniepru, ktérego wigksza czes¢ stanowi Kijowszczyzna,
Zytomierszczyzna i Rownienszczyzna. Jest to tez teren wsi wysiedlonych lub znajdujacych sie w Strefie

Wykluczenia wokoét Czarnobylskiej AES.
OBSZAR BADAN I ZRODEA

Zasieg projektu obejmowat tradycyjne stroje ukrainskiego Polesia, lezacego na prawym brzegu Dniepru
(nazwa geograficzna), Polesia Zachodniego oraz Polesia Srodkowego (regiony etnograficzne oraz gwa-
rowe Polesia). Na badanym terenie odziez posiadala cechy specyficzne, uwarunkowane w duzej mierze
osobliwosciami historycznego rozwoju, w tym sasiedztwem kultur i innych panstw — Polski i Biatorusi.
Teren Pobuza, Brze$cia i Pifiska jest bardzo interesujacy, poniewaz wiasnie na tym obszarze najwyrazniej
zachodzi przenikanie zjawisk réznych systeméw jezykowych i kulturowych - szczegélnie zachod-

niostowianskich. Jednoczesnie, jak zauwazaja jezykoznawcy Polscy, zachodzi tu aktywne kulturowe

159 Ludmita Ponomar, dr historii, etnografka, pracownik w Muzeum Architektury Ludowej i Zycia Ukrainy, pracuje
w Narodowej Akademii Nauk Ukrainy. Kontakt: ponomarl@ukr.net

160 Tekst powstal w oparciu o materialy zbierane na potrzeby badania stroju ludowego Polesia, od pot. XIX do pot.
XX wieku.
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Joanna Minksztym'®’

Muzeum Etnograficzne Oddziat Muzeum Narodowego w Poznaniu

POMINIETE...
KIERUNKI ROZWOJU ZBIOROW TKANIN I UBIOROW LUDOWYCH,
NA PODSTAWIE KOLEKCJI MUZEUM ETNOGRAFICZNEGO W POZNANIU

WPROWADZENIE

harakterystyczng cecha wiekszosci kolekeji tkanin i ubioréw ludowych jest ich selektywnosc.

Jak powszechnie wiadomo muzealnikom i znawcom zbioréw etnograficznych, gros ekspo-

natéw to elementy od$wietnych strojow kobiecych. Wynika to z dwoch przyczyn. Pierwsza

z nich sg zaszlo$ci historyczne, ktore uksztaltowaly pewien (gtéwnie estetyczny) model ko-
lekeji strojow ludowych oraz praktyka muzealnikow, ktorzy przez wiele lat koncentrowali sie na tym co
wizualnie atrakcyjne, w mniejszym stopniu po$wigcajac uwage ubiorom codziennym oraz roboczym.
Druga natomiast jest znacznie wieksza dostepnos¢ w terenie strojow od$wietnych. Jako cenne, przecho-
wywane byly one bowiem w lepszych warunkach, dluzej zachowaly sie w skrzyniach i na strychach niz
odziez codzienna, czesto znoszona do cna, a nastepnie uzytkowana jako szmaty.

Z kolei skromniejsza reprezentacja ubiorow meskich taczy sie z ich wczesniejszym zanikiem w terenie,
a dziecigcych z brakiem szerszego wystepowania az do poczatkéw XX w. Powszechny deficyt obuwia
w kolekcjach muzealnych to przede wszystkim wynik postrzegania ich, w kulturze tradycyjnej, jako ele-
mentu szczegdlnie prestizowego. Sprawito to, ze uzytkowane byly i naprawiane wielokrotnie, az do
catkowitego zniszczenia i nieche¢tnie sprzedawane. Podobne sa przyczyny niedostatku ludowych form
bizuteryjnych.

Ponadto, przeoczeniu w trakcie badan terenowych, nastawionych na pozyskanie eksponatow
swartosciowych” (tj. atrakcyjnych wizualnie), przypisa¢ nalezy niewielka reprezentacje w zbiorach roz-
nych drobnych elementoéw odziezy, takich jak rekawiczki, skarpety, poniczochy, spinki do wlosow i chusty
czy inne, niezbedne dla catosci ubioru, detale. Niedostatek bielizny wynika zaréwno z pdznego jej wprowa-
dzenia do strojow ludowych, jak i ze wstydliwosci — w odczuciu wielu respondentéw w terenie — samego
tematu.

Jednakze systematyczne prowadzenie badan terenowych, nastawionych na uzupelnianie kolekgji,
skutkuje czasem, nawet na terenach tak przeobrazonych cywilizacyjnie jak Wielkopolska, niespodzie-
wanymi odkryciami nowych elementéw stroju, jak cho¢by w przypadku biskupianskiej herkulandy, nie

opisanej dotad szerzej w literaturze przedmiotu'®®.

167 Joanna Minksztym, dr, etnolog, starszy kustosz w Muzeum Etnograficznym, Oddziale Muzeum Narodowego
w Poznaniu. Kontakt: j.minksztym@mnp.art.pl

168 O hergulancie/fergulancie wspomina jedynie Stanistaw Chmielowski w swojej niepublikowanej pracy
doktorskiej Geneza, rozwoj i zréznicowanie strojow ludowych Wielkopolski. Na podstawie badarn nakryc¢ glowy
(s. 137 i 198) obronionej w Katedrze Etnografii UAM w 1974 r. oraz w Stowniku nazw i wyrazen zwigzanych ze
strojem ludowym Wielkopolski, Muzeum Okregowe w Lesznie, 1995, s. 10.
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Sylwia Geelhaar

Muzeum w Kwidzynie, Oddzial Muzeum Zamkowego w Malborku

PROBLEMATYKA REKONSTRUKCJI STROJU LUDOWEGO
DoLNEGO PowiSrLA

WPROWADZENIE

istorycznie, region Dolnego Powisla stanowil cze$¢ Prus Wschodnich i taka jest jego

spuscizna kulturowa — gléwnie niemiecka. Problematyka stroju ludowego Powisla jest

wspolna i charakterystyczna dla calego obszaru Prus i Pomorza. Na tym terenie stroj

zaniknal juz w pol. XIX w., a w I potowie XX wieku niemal caly region zostal poddany
procesowi wymiany ludnosci, ktora stanela przed koniecznoscia poszukiwania i ksztalttowania nowej
tozsamo$ci regionalnej, w tym stroju ludowego.

Problematyka identyfikacji z regionami i poszukiwanie symboli owej regionalnosci, jaka nie-
watpliwie moze stanowic str6j ludowy (regionalny), nadal jest aktualna. Jest rzecza naturalna, ze pod
wplywem zmian, nastepujacych w kulturze, pojawiaja sie w niej nowe tresci, ktére wypieraja lub wrecz
eliminuja to, co bylo wiasciwe tradycji wczesniejszej. Zmianie ulegajg zasady wspolistnienia ,starego”
i ,nowego”, a wraz z odchodzeniem ludzi starych, niszczeniem sie elementéw stroju, brakiem odpo-
wiednich tkanin, krawcow, szeroko pojeta urbanizacja wsi, dlugoletnia checig zréwnania sie z miastem,
czesto jako jedyna pozostata dziatalnos¢ zespotow i grup folklorystycznych, ktére przechowuja i przeka-
zujg $wiadectwo o dawnych tradycjach oraz o stroju, ale juz w formie estradowej'*. W tym przypadku
mamy do czynienia z kostiumem scenicznym, ktérego gtéwna rola jest prezentacja specyfiki regional-
nej. Wspodlczesne proby reaktywowania folkloru juz w formie estradowej, czy tez na potrzeby domoéw
kultury, koncza sie z reguly lepszymi lub gorszymi probami odtworzenia strojéw ludowych, nie zawsze
mogacymi wiernie oddac lokalny koloryt'”'. Taka sytuacja miata miejsce rowniez w przypadku rekon-
strukeji, dokonywanych w latach 70. XX w., a dotyczacych stroju ludowego funkcjonujacego na Dolnym
Powislu. Jednak nie byly to pierwsze proby rekonstrukeji ubioru z tych terenéw. Proces poszukiwania
i proby odtworzenia stroju ludowego jako znaku identyfikacji regionalnej, mialy miejsce juz na terenie
Prus Wschodnich, przed 1945 rokiem.

189 Sylwia Geelhaar (Tatara), mgr historii ze specjalizacja muzealnictwo, studia podyplomowe w zakresie etnologii,
w latach 2000-2012 roku pracownik merytoryczny Muzeum w Kwidzynie — kustosz Dziatu Historii i Etnografii.
Kontakt: sylwia.geelhaar@gmail.com

190 K. Hermanowicz-Nowak, Strdj ludowy, ,Etnografia Polska”, t. 28: 1984, z. 1 s. 83.

191 K. Hermanowicz-Nowak, op.cit., s. 86.
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Aleksandra Paprot??

Uniwersytet im. A. Mickiewicza w Poznaniu

CzY STROJ ZULAWSKI
MOZE BYC TRADYCYJNY?

WPROWADZENIE
o

ulawy to region, ktory utracil swa cigglos¢ kulturowa w wyniku II wojny $wiatowej, zatem
graniczng datg dla tego obszaru jest rok 1945. Woweczas to, w wyniku postanowien konferencji
w Jalcie i Poczdamie, dokonata sie zmiana struktury spotecznej. Wysiedlono dotychczasowych
mieszkaricow Zutaw, m.in. Niemcéw i Holendréw, a na ich miejsce przesiedlono i repatrio-

wano Polakow, glownie z centralnej i potudniowej Polski oraz z Kreséw Wschodnich. Dlatego tez nowi

mieszkancy Zulaw podjeli poczatkowo spontaniczne, a znacznie pdzniej odgorne, dziatania adaptacyijne.

Obcy krajobraz kulturowy, ktoéry cechowata wielokulturowo$é oparta na zréznicowaniu tradycji
narodowosciowych i wyznaniowych, zupelnie nie przystawatl do bagazu kulturowego przybytych osad-
nikéw. Niezrozumienie pewnych prawidlowosci krajobrazu czy nieumiejetno$¢ odczytywania znakow
i symboli kulturowych sprzed 1945 roku sprawita, ze tradycje dawnych mieszkancéw Zulaw w spo-
s6b naturalny zaczely zanikaé. Zwigzany z tym byl tez swoisty szok kulturowy wsréd przesiedlericow
i repatriantow, ktory byt wynikiem skrajnych emocji i postaw wzgledem materialnych $wiadectw kul-
tury zastanej. Czesto przejawialo sie to poprzez obojetnos¢, akty wandalizmu czy szabrownictwo mienia
np. poniemieckiego. Taka sytuacja sprawila, ze ludnos¢ naplywowa z czasem zaczela jednak odczuwac
potrzebe oswojenia obcej przestrzeni kulturowej, by méc w niej funkcjonowaé na co dzien. Nowi miesz-
kancy Zulaw zaczeli nadawaé temu regionowi cechy rodzimej kultury, transplantowaé wlasne tradycje,
obyczaje czy zwroty jezykowe lub gwarowe.

Wspolczesnie, wsrod potomkow powojennych osadnikéw, budzi sie¢ potrzeba budowania wiasnej -
zutawskiej tozsamoéci kulturowej. Nalezy w tym miejscu podkresli¢, ze problem kreowania takiej tozsamosci
jest brakiem pewnego zdecydowania wzgledem obieranego nurtu tozsamosciowego. Wsrod srodowisk kul-
turotworczych pojawiaja sie glosy, dotyczace budowania tozsamosci zutawskiej jako wypadkowej tradycji
zastanych oraz tradycji przywiezionych w 1945 roku (kultura plemion baltyckich, stowianskich oraz nie-
miecka i mennonicka versus kultura regionow osciennych, centralnych, poludniowych, Kreséw Wschodnich
oraz pogranicza polsko-ukrainskiego®®). Konfrontacja dwoch typow kultur miataby by¢ tworem idealnym.

Jednak czy taka forma wytwarzania tradycji identyfikacyjnych jest wlasciwa? Jak ma sie ona wzgledem

222 Aleksandra Paprot, mgr, kulturoznaweca i etnolog, doktorantka w Instytucie Etnologii i Antropologii Kulturowej
Uniwersytetu im. Adama Mickiewicza w Poznaniu. Kontakt: aleksandra.paprot@gmail.com

223 A. W. Brzezinska, Mieszkajqc na Zutawach... Tozsamosci kulturowe mieszkaricow regionu, w: M. Grosicka (red.),
Jestesmy stqd — dom na Zutawach, Malbork: Starostwo Powiatowe w Malborku 2008, s. 47.
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Janusz Kamocki®°

Polskie Towarzystwo Ludoznawcze Oddziatl w Krakowie

STROJE SPISKIE
U WEGIERSKICH POLAKOW

roku 1717 grupa polskich gorali osiedlila si¢ na Pogoérzu Aggteleckim na Wegrzech,

w opuszczonej wsi Derenk, nalezacej do ksiecia Esterhazego. Otoczeni ludnoscia sto-

wacka i wegierska, przewaznie protestancka, utrzymali jezyk polski (wlasciwie starg

gware), religie katolickg oraz $wiadomos$¢ swego pochodzenia — twardo okreslali sie
~,my som Polocy”. Wies$ ta zostala zlikwidowana przez wladze wegierskie w roku 1943, a jej mieszkancy
zostali przesiedleni do 11 pobliskich miejscowosci. Najwiecej osiedlito si¢ w Istvanmajor, gdzie stano-
wili niemal 100% mieszkancow. Gdy wiec w koncu XX wieku nastgpito odrodzenie tradycji Derenku,
Istvanmajor stat sie gléwnym osrodkiem polskiej tradycji Derenczan.

Derenczanami zajmowali si¢ etnografowie i jezykoznawcy zaré6wno polscy, jak i wegierscy. Bylo
to jednak zainteresowanie czysto naukowe, skutkujace jedynie napisaniem szeregu prac naukowych
w obu tych jezykach. Gdy w roku 1983, wraz z Jadwigg Plucinska — Piksa, pasjonatka tradycji spiskich,
zainspirowani praca ,Potomkowie osadnikéw z Polski we wsiach Derenk i IstvAnmajor na Wegrzech”
(Wyd. uniwersytetu Jagiellonskiego, 1981), napisana przez Ryszarda Kantora i Ewe Krasinska, przyjecha-
lismy do Istvanmajor, zainteresowaliSmy sie przede wszystkim gwara starych ludzi, zblizona do spiskiej,
a nastepnie niewatpliwie polskimi nazwiskami mieszkancéw. Wkrotce rozpoczeliSmy poszukiwanie ich
odpowiednikéw po polskiej stronie. Dodatkows wskazéwke dalo nam wezwanie kosciota w Derenku,
gdyz wiadomo, ze ludnos$¢ chtopska przy przesiedlaniu sie zazwyczaj stara sie utrzymacé tradycje para-
fii rodzinnej. Koscidtek w Derenku zostal wybudowany pod wezwaniem $wietych apostotéw Szymona
i Tadeusza Judy, pod tym tez wezwaniem istnieje parafia w Bialce Tatrzanskiej, na pograniczu spisko-
-podhalanskim. W' tej parafii znalezliSmy wiekszo$¢ nazwisk, uzywanych réwniez przez Derenczan.
W odréznieniu od wynikéw Scisle naukowych badan naszych poprzednikow, naszymi zainteresowala sie
polska prasa na Wegrzech, a nastepnie na Spiszu. Wynikiem tego zainteresowania bylta wyprawa, w ktora
wraz z nami wyruszyla grupa naukowcow, lokalnych dziataczy spiskich oraz redaktor ,Prac Pieninskich”.
Odbyla sie ona w roku 2007, a swoéj final znalazta w Derenku, na dorocznym zjezdzie Derenczan i ich
potomkoéw, zwanym ,polskim odpustem”. Tego rodzaju wyjazdy staly sie corocznym zwyczajem, podobnie
jak i przyjazdy Derenczan do Biatki Tatrzanskiej na odpust $wietych Szymona i Tadeusza Judy. Po prawie

300 latach nawigzaly sie kontakty rodzinne derenczanskich Rémiaséw ze spiskimi i podhalanskimi

250 Janusz Kamocki, dr, etnograf, czlonek Polskiego Towarzystwa Ludoznawczego Oddzial w Krakowie, kontakt:
januszkamocki@gmail.com
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Izabela Jasinska?!

Muzeum Slaska Opolskiego w Opolu

KOSTIUMY UZYWANE PRZEZ UCZESTNIKOW KOROWODOW DOZYNKOWYCH
W WYBRANYCH MIEJSCOWOSCIACH OPOLSZCZYZNY (2005-2012)

WPROWADZENIE

ok obrzedowy nierozerwalnie zwigzany jest z rokiem wegetacyjnym, istniejacym w przyrodzie.
W naszym klimacie, etapy graniczne miedzy porami roku, od czaséw prastowianskich zazna-
czano obrzedami, majacymi na celu bezpieczne przejscie do nowego sezonu. Byla to gwarancja
istnienia $wiata i ludzi*®.

Niewatpliwie, $wieta typu wegetacyjnego, a za takie nalezy uwaza¢ dozynki, spelniaja
kategorie kontinuum, majac zapewni¢ cigglos¢ wegetacji zboz i drzew owocowych (przyrody), jak row-
niez ludzkiej egzystencji. Obrzedy dozynkowe sg podsumowaniem calorocznej, wytezonej pracy rolnika,
z nagroda w postaci upragnionych plonéw??. To §wieto efektéw, wszelkiej obfitosci i bogactwa. Aby mo-
glo si¢ ono odby¢, ludzie musza podejmowac coroczny wytezony trud. Stad tez wniosek, ze dozynki to
nic innego, jak $wieto pracy ludzkich rak, a droga do niego sg zrytualizowane zachowania. Zwienczenie
obrzedu stanowilo uroczyste zakonczenie prac polowych. Pisze o tym Zygmunt Gloger w swej ,Encyklo-

pedii staropolskiej”, jednoczesnie taczac je z obrzedami starostowianskimi®*

. Od$wietnie ubrani zniwiarze
nosili w korowodzie wieniec, upleciony z plonéw pdl (zboza), sadow (owoce) i lasoéw (orzechy), przybrany
w roznorodne kolorowe kwiaty, rosnace péznym latem®°. W czasie uroczystej, dzickczynnej mszy swie-
tej poswiecano korone lub wieniec Zniwny, by nada¢ calemu wydarzeniu sakralny charakter. Nastepnie,
gromada zencéw przybywala do siedziby gospodarza (dziedzica), ktéry wydawal na ich cze$¢ zabawe -
wspolng biesiade (jadlo i napitki), a wszystko przy akompaniamencie muzykantow?*. Wspolczesnie, $wieto
to nabiera bardziej oficjalnego charakteru, wieniec przyjmuja przedstawiciele wladz lokalnych*’, a nawet
panstwowych. Tradycje obchodzenia dozynek zapoczatkowal prezydent Ignacy Moscicki, w 1927 roku
w Spale. Uroczystos¢ reaktywowat prezydent Aleksander Kwasniewski w 2000 roku. W czasach III RP po-

wrocil do niej Lech Kaczynski®®. W 2012 r. ogdélnopolskie obchody dozynkowe réwniez odbyly si¢ w Spale.

251 Izabela Jasifiska, mgr, etnograf, pracownik Dzialu Edukacji Muzeum Slaska Opolskiego w Opolu. Kontakt:
izabela_jasinska@wp.pl

252 A. Zadrozynska, Powtarzaé czas poczqtku, cz. I, O $wietowaniu dorocznych $wigt w Polsce, Warszawa: Wydawnictwo
Spoétdzielcze 1985, s. 146.

253 L. Petka, Rytualy, obrzedy, Swigta, Warszawa: Krajowa Agencja Wydawnicza 1989, s. 66 i 78.

254 Z. Gloger, Encyklopedja staro-polska ilustrowana, t. IIl, Warszawa: Druk Laskauera i S-ka 1902, s. 30.

255 J. Szczypka, Kalendarz polski, Warszawa: Instytut Wydawniczy PAX 1984, s. 196.

256 Z. Gloger, Ksigga rzeczy polskich, Lwow: Macierz Polska 1896, s. 64-66.

257 T. M. Ciolek, ]J. Oledzki, A. Zadrozyniska, Wyrzeczysko czyli o Swigtowaniu w Polsce, Warszawa: Ludowa
Spoétdzielnia Wydawnicza 1976, s. 191.

258 www.inowlodz.pl
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Malgorzata Kurtyka
Patac Kultury Zagtebia w Dabrowie Gorniczej

REKONSTRUKCJA
STROJU ZAGLEBIOWSKIEGO

WPROWADZENIE

aglebie Dabrowskie, jako okolica pogranicza, potozona pomiedzy jednoznacznie zdefiniowanymi

regionami Malopolski i Slaska, mialo i ma problemy z definiowaniem swojej przynaleznoci
kulturowej, ustaleniem wiasnej tozsamosci regionalnej oraz odrebnosci kulturowe;.

Zaglebie Dabrowskie powstato jako region spoteczno — gospodarczy w XIX wieku. Wsp6t-

cze$nie nie stanowi ono odrebnej jednostki w sensie spoleczno — gospodarczym czy administracyjnym.

W swiadomosci cze$ci mieszkancow Zaglebia utrzymuje si¢ jednak poczucie regionalnej i historycznej

odrebnosci, w stosunku do ludnosci mieszkajacej poza jego obszarem.

Nazwe ,zaglebie” po raz pierwszy do
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281 Malgorzata Kurtyka, etnolozka i instruktor choreograf, nauczyciel, kierownik i choreograf Zespotu Piesni i Tanica
PKZ ,Golowianie” w Patacu Kultury Zaglebia w Dabrowie Gérniczej. Kontakt: m.kurtyka@wp.pl
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Hanna Golla®®

Muzeum Etnograficzne

Oddzial Muzeum Narodowego we Wroctawiu

DOLNOSLASKI STROJ LUDOWY.
TRADYCJA W KONFRONTACJI ZE WSPOLCZESNOSCIA

WPROWADZENIE

olny Slask mozemy nazywaé ,regionem regionéw”, a terminologia ta odnosi sie do jego burzliwej
historii i zmian, ktore zaszly przede wszystkim po 1945 r., kiedy to doszto do niemal catkowitej
wymiany ludnosci, zamieszkujacej ten teren. Od tego czasu Dolny Slask borykal sie z wieloma
problemami, zwigzanymi z adaptacja i integracja przesiedlonych osadnikow. Do dzisiaj wiele
watpliwosci budzi stroj ludowy i jego wlasciwe okreslenie — czy jest to ,stréj dolnoslaski” czy moze, biorac pod

uwage kulture heterogeniczna, ,str6j z Dolnego Slaska”, ale o jakiej$ innej proweniencji?

DOLNOSLASKI STROJ LUDOWY PRZED 1939 R.

"1 wigze sie z ramami czaso-

To, co mozemy rozumieé przez okreslenie ,tradycyjne stroje dolnoslaskie
wymi i terytorialnymi sprzed zmian granic w Europie po zakonczeniu II wojny §wiatowej. Byly to wiec

stroje, ktore w swojej najbogatszej formie (w kilku odmianach, bo nie byl to wyltacznie jeden typ stroju)

290 Hanna Golla, mgr, etnograf, kustosz Dziatu Tkanin i Strojéw Ludowych w Muzeum Etnograficznym, Oddziat
Muzeum Narodowego we Wroctawiu. Kontakt: h.golla@muzeumetnograficzne.pl

291 Ich réznorodnos¢ przejawia sie gtownie w strojach kobiecych, ktore szyto czesto z cennych fabrycznych
materialéw, a swoim krojem nawigzywaly one do mody dworsko — mieszczanskiej. Do najbardziej
charakterystycznych elementéw naleza tutaj roéznego typu bogato zdobione czepce oraz spencery -
wierzchnie okrycia o kroju dopasowanym w talii, z bufiastymi watowanymi rekawami, nierzadko z duzym
kolnierzem, ktére szyto z materialdbw welnianych, bawelnianych, jedwabnych, jednokolorowych lub
wzorzystych. W zaleznosci od regionu kobiety nosity biate, ptécienne fartuchy oraz chustki naramienne
z misternym haftem albo fartuchy jedwabne w kolorowe paski lub kwieciste, rowniez z wzorzystego
adamaszku. Spddnice byly szerokie, z réznorodnych tkanin: welny, jedwabiu, mory, jednokolorowe lub
wzorzyste (kraty, kwiaty). Noszono takze osobne staniki welniane, aksamitne czy brokatowe zakladane
na ptécienne koszulki z krotkimi rekawkami. Na nogi powszechnie zakladano ponczochy (czerwone lub
biale) oraz plytkie czarne buty. Stroje meskie byly bardziej jednolite i wcze$niej rowniez zanikly. Skiadaty
sie z nastepujacych podstawowych elementow: bialej plociennej koszuli, przy ktorej kolnierzyku czesto
przewigzywano jedwabng chusteczke, spodni skoérzanych (zamszowych) lub welnianych, do kolan
albo dlugich, kamizelki krotkiej do pasa, czesto jedwabnej, wzorzystej, z bialych ponczoch i plytkiego
obuwia lub butéw z cholewami. Na glowie noszono czapke rogatywke, niekiedy czarny filcowy kapelusz,
a na szczeg6lnie odswietne dni cylinder. Wierzchnim okryciem byl spencer lub ptaszcz w formie surduta
z sukna. Sg one szczegbélowo opisane w literaturze, np.: B. Bazielich, Slqskie stroje ludowe, Katowice:
Wydawnictwo ,Slask” 1988; B. Bazielich, Tradycyjne stroje dolnoslgskie, Wroctaw: Wydawnictwo
Uniwersytetu Wroclawskiego 1993; M. Rostworowska, Slgski stroj ludowy, Wroctaw: Wydawnictwo Muzeum
Narodowego we Wroctawiu 2001; T. Seweryn, Strdj dolno-slgski (Pogorze), Atlas Polskich Strojéw Ludowych,
cz. 111, z. 9, Lublin: Polskie Towarzystwo Ludoznawcze 1950.
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Tymoteusz Krol*

Uniwersytet Jagiellonski w Krakowie

STROJ LUDOWY, CZY KOSTIUM ZESPOLU FOLKLORYSTYCZNEGO?
FUNKCJE WSPOLCZESNEGO STROJU WILAMOWSKIEGO

WPROWADZENIE

ilamowice to niewielkie miasto, potozone na Podgérzu Wilamowickim, miedzy Biel-

skiem-Bialg i Oswiecimiem. W XIII wieku przybyla na ten teren grupa osadnikéw

z zachodniej Europy, ktdorej pochodzenia nie udalo sie jednoznacznie ustali¢. Praw-

dopodobnie byla to ludno$¢ z obszaru dzisiejszych Niemiec i Niderlandéow, ktéra
przywiozla ze soba specyficzny jezyk i kulture. Wilamowianie*! zajmowali si¢ rolnictwem, tkactwem
i handlem. Wykonywane przez siebie tkaniny rozwozili i sprzedawali w calej Europie. Dzieki kupiectwu
bogacili sie, w 1808 roku wykupili sie z poddanstwa, a dziesie¢ lat pdéZniej Wilamowice otrzymaty prawa
miejskie. Mieszkancy Wilamowic do dzisiaj zachowali poczucie wiasnej odrebnosci. Zgodnie z tradycja
ustng, uwazaja siebie za potomkow Flamandow. Do lat 40. XX wieku rozmawiali ze sobg po wilamowsku,
a kobiety ubieraly sie w tradycyjne, charakterystyczne tylko dla nich stroje. Sytuacja ulegla zmianie po
II wojnie swiatowej. W Wielkanoc 1945 roku nakazano ksiedzu przeczyta¢ ogloszenie, zakonczone stowami:
,By raz na zawsze usuna¢ [...] odrebnosci i przyspieszy¢ proces catkowitej asymilacji — wszak wilamo-
wianie zawsze podawali sie za Polakow - z dniem dzisiejszym zakazuje si¢ uzywania tak w rodzinach
jak i prywatnych rozmowach gwary wilamowickiej oraz uzywania odrebnych strojow wilamowskich.
Niestosujacy sie do tego zakazu pociagnieci beda do surowej odpowiedzialnosci. Czas bowiem najwyzszy
by kres potozy¢ wszelkim odrebnosciom tak w skutkach optakanym™®. Ksiadz dodat takze od siebie, ze
jest to ,pogrzeb gwary i strojow wilamowskich”. Od tej pory, kobiety chodzace w tradycyjnych strojach
publicznie rozbierano i bito. Informatorzy czesto wspominali: ,Moja mame rozebrali, w koszuli musiata
wraca¢ do domu z kosciota; Tu byla taka stuzaca to taki jeden komunista wzial i zbil jg, zerwal jej odzie-
waczke, rzucil na ziemie i deptal, a jak miata i$¢, jak nic innego nie miala?; Ja sie ubratam, bo bytam juz
taka szykowna dziewuszka, jak juz wszystko odeszto, tylko nasi [polscy] komunisci zostali, to stali tu, a ja

sztam do koSciola, ubratam sie po wilamowsku i musiatam uciekaé, bo mnie chcieli wzia¢ i mi to zerwad,

300 Tymoteusz Krol (ur.1993), student etnologii i filologii germanskiej w ramach MISH UJ, badacz kultury i jezyka
wilamowskiego, laureat I miejsca polskiej edycji Konkursu Prac Mlodych Naukowcéw Unii Europejskiej
(za prace o wilamowskim stroju zalobnym i trumiennym). Kolekcjoner stroju wilamowskiego (zebrat ok. 1000
eksponatow). Kontakt: wymysojer@gmail.com

301 W wiekszosci opracowan przyjeto forme: Wilamowianka, Wilamowianin, Wilamowianie, wilamowski, tak jest
takze w tym artykule. Stowo ,Wilamowianin” zwigzane jest raczej z mniejszo$cig etnicznag niz z mieszkaricem
miasta, dlatego pisane jest duza litera.

302 Kopia pisma znajduje si¢ w rgkach prywatnych.
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Stanistawa Trebunia-Staszel?*

Uniwersytet Jagiellonski w Krakowie

PODHALANSKIE ELEGANTKI
I MIEJSCOWI KREATORZY MODY

WPROWADZENIE

tanistaw Witkiewicz, w swych rozwazaniach zawartych w szkicu ,Po latach”, ubolewajac

nad degradacja i zatracaniem piekna dawnej goralszczyzny wskazal, iz z minionej ,zlotej

epoki” pozostal jeszcze stroj, ,ktoérego pickno ma dotad taki urok, tak silnie z goéralem

zro$niete, ze z trudem daje sie z uzycia usung¢”*#. Te stowa wielkiego propagatora goralsz-
czyzny, wypowiedziane ponad sto lat temu, nie stracily nic ze swej aktualnos$ci. Obecnie, strdj gorali
podhalanskich, wywodzacy sie z epoki, ktora jako organiczna catos¢ odeszla juz w przesztosé, pozo-
staje nadal Zzywym elementem kultury. Podhalanie chetnie przywdziewaja swe goéralskie ubranie®”,
ktore towarzyszy im podczas $wiat religijnych, uroczystosci regionalnych, spotkan folklorystycz-
nych oraz — co chyba najistotniejsze — w waznych dla nich chwilach zyciowych: w czasie chrztu,
I komunii $w., $lubu i pogrzebu.

To prawda, ze na co dzien nikt juz ,po goéralsku” nie chodzi. Przyzna¢ tez trzeba, ze wielu miesz-
kancow Podhala stroju nie nosi. Czynia to ci, ktorzy sg zwiazani z kulturowa spuscizng regionu i jest to
juz najczesciej ich wybdr. Nie przywrdci sie bowiem dzisiaj do zycia dawnych czaséw, kiedy wszyscy
z koniecznosci nosili sie po goralsku. Zmienila sie rzeczywistos¢ spoteczno — kulturowa, a wraz z nig
charakter i kontekst funkcjonowania stroju. Wiele znaczen i spotecznych funkcji, ktére posiadal stroj
w tradycyjnej spotecznosci, zaniklo. W ich miejsce pojawily sie jednak nowe, zweryfikowane przez

wspolczesnos¢ tresci i odniesienia, rownie wazne i istotne®?.

321 Stanistawa Trebunia-Staszel, dr nauk humanistycznych, etnolog, adiunkt w Instytucie Etnologii i Antropologii
Kulturowej Uniwersytetu Jagielloniskiego. Kontakt: stanislawa.trebunia-staszel@uj.edu.pl

322 S. Witkiewicz, Na przeleczy, wyd. 2., Lwéw: bw. 1906, s. 38.

323 Wielu gorali irytuje sie, kiedy kto$ w odniesieniu do tradycyjnego ubioru stosuje okreslenie strdj, co wydatnie
podkreslit mtody muzykant: ,U nos chodzi sie w ubraniu, a nie w stroju. Stréj to moze by¢ kapielowy, a nie
goralski”. Mat. wilasne.

324 Obecnie w stroju zanikaja funkcje warunkowane stosunkami spolecznymi. Strdj przestaje by¢ np. wyznacznikiem
statusu spolecznego, majatkowego, czy tez grupy wiekowej, natomiast na pierwszy plan wysuwa sie funkcja
estetyczna — strdj staje sie swoistym narzedziem autokreacji. Ponadto silnie akcentowane jest jego znaczenie
jako symbolu regionalnej tozsamosci. Na temat spolecznych funkcji wspoélczesnego stroju podhalanskiego,
zob. S. Trebunia-Staszel, Znaczenie i funkcje stroju podhalariskiego we wspdtczesnym zyciu mieszkaricow Podhala,
Wierchy” R. 61: 1995 [wyd. 1996], 5. 125-142.
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Kinga Czerwinska***

Uniwersytet Slaski w Katowicach

STROJE LUDOWE SLASKA CIESZYNSKIEGO:
TRADYCJE — PRZEMIANY — PERSPEKTYWY

WPROWADZENIE

ednym z gléwnych wyznacznikdéw odrebnosci regionu, stanowigcy wspolczesnie bodaj najbardzie;j

zywotny i reprezentacyjny element tradycyjnej kultury lokalnej, jest str6j ludowy. Ksztaltowany,

podobnie jak cata artystyczna tworczo$¢ wsi, w oparciu o rodzime, przekazywane z pokolenia na

pokolenie, kroje, narzedzia i miejscowe surowce byl wyrazem potrzeb codziennego zycia spotecz-

nosci. Jako odzienie od$wietne, uroczyste, obrzedowe, znacznie réznit sie w formie i dekoracji od
odziezy codziennej, ktéra cechowala prostota, a czasem wrecz ubdstwo kroju i wykonania. Spelniajac
okreslone funkcje, znacznie wykraczajace poza podstawowas, praktyczng role odzienia, stawatl sie
wyznacznikiem kategorii czasu sacrum, co wiazalo si¢ z wieloma konsekwencjami®®.

Doskonalony przez lata wzorzec stroju, dany dla calej rodziny, wsi, parafii czy regionu,
dostrzegalny zar6wno w swym bogactwie, jak i skromnosci form, wyrazal wspdlne poczucie piek-
na, system wartosci, reguly zachowania, rytual. Jego struktura, formowana przez pokolenia, stata sie
symbolicznym kodem, informujagcym o spotecznej pozycji i obrzedowej roli nosiciela. Str6j byt zatem
oznaka prestizu, odrebnosci i przynaleznoéci do danej grupy spotecznej i regionalnej, pelnit funkcje
religijne, magiczne, erotyczne i estetyczne, odpowiadatl za utrwalanie tadu spolecznego i tradycji*®.
Dlatego wydaje sig, ze stroj ludowy cechowala stagnacja, niezmienno$¢, ale to tylko pozory. Pomi-
mo cenzury i krytyki wobec wszelkich nowinek, str6j, podobnie jak inne elementy kultury ludowej,

367

podlegal zmianom®”, a ich badanie poszerza spektrum wiedzy o przeobrazeniach spoleczno - oby-

czajowych, a nie tylko o indywidualnych upodobaniach jego uzytkownikéw. Powyzsze konstatacje,

364 Kinga Czerwinska, dr, etnolog, adiunkt w Instytucie Etnologii i Antropologii Kulturowej Uniwersytetu
Slaskiego. Kontakt: kinga.czerwinska@us.edu.pl

365 Polska etnografia poswiecila wiele uwagi badaniom strojéw ludowych, czego efektem jest bardzo bogata
literatura przedmiotu i wcigz przygotowywane nowe opracowania. Zob. np. T. Karwicka, Ubiory ludowe
w Polsce, Wroctaw: PTL 1995; B. Bazielich, Odziez i strdj ludowy w Polsce, Wroctaw: PTL 2000; E. Piskorz-
Branekova, Polskie stroje ludowe, cz. 1. Warszawa: Sport i Turystyka - MUZA SA 2003; cz. 2 i 3, Warszawa: Sport
i Turystyka - MUZA SA 2007.

366 P. Bogatyriew, Semiotyka kultury ludowej, wybor M. R. Mayenowa, Warszawa: PIW 1979.

367 Fakt ten koniecznie trzeba podkreéli¢, bo jest cze¢sto pomijany, zwlaszcza przy wspotczesnych rekonstrukcjach
oraz w odbiorze masowym.
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Magdalena Kwiecinska*?

Muzeum Historyczne Miasta Krakowa

STROJ KRAKOWSKI W PRZESTRZENI MIEJSKIE]

WPROWADZENIE

istoria krakowskiego stroju ludowego jest, pod wieloma wzgledami, interesujacym feno-
menem kulturowym. Coraz cze¢sciej petni on nowe funkcje w réznych kontekstach. Obok
tych zwiazanych z obrzedowoscig doroczng i rodzinna, odbywajacych sie na wsi, pojawity
sie rowniez funkcje, ktore odnosza sie do przestrzeni miejskiej lub odgrywaja wazna role
w wydarzeniach miejskiego zycia. Istotnym czynnikiem w tym procesie byly zachodzace na terenie
Rzeczpospolitej historyczno - polityczne zmiany, a takze rozwoéj gospodarczy oraz dziewigtnastowieczna
moda ,na to chlopskie odzienie”. W konsekwencji, krakowski str6j zostal nobilitowany do rangi stroju

narodowego*"

i pozostat nim przez kolejne dekady. Dzi$§ kwestia ta wymagaltaby odpowiedniej analizy
zjawisk spoteczno — kulturowych, otwierajac pole do nowych poszukiwan badawczych na temat stroju
ludowego jako stroju narodowego na poczatku XXI wieku*'?.

Na analize fenomenu stroju krakowskiego, w kontekscie historycznych wydarzen, szczegélnie
zastuguja elementy stroju meskiego: sukmana i nakrycia glowy — czapka krakuska oraz magierka. Zmiany
urbanistyczne, ktére nastepowaly na poczatku XX wieku w Krakowie i okolicach, pociagnely za soba
nadanie nowej roli temu regionalnemu strojowi w przestrzeni miejskiej. Zgodnie z é6wczesnym planem
+Wielkiego Krakowa”, granice miasta zaczely sie rozszerzaé, wlaczajac do swoich struktur okoliczne wsie.

Lokalne zwyczaje i tradycje staly sie wiec czeScia civitas Cracoviensis.
ODZIENIE: STROJ — UBIOR — KOSTIUM

Funkcja odzienia w tradycyjnych spolecznosciach wiejskich odnosi si¢ do wzajemnych zaleznosci

— pomiedzy ubiorem, strojem a kostiumem. Kazde z nich jest nosnikiem kulturowych znaczen, a rézne

410 Magdalena Kwieciniska, dr, etnolog, asystent w Dziale Folkloru i Tradycji Krakowa w Muzeum Historycznym Miasta
Krakowa, wspodlpracownik Osrodka KARTA (Archiwum Historii Méwionej). Kontakt: m.kwiecinska@mhk.pl

411 Rownocze$nie w polskiej swiadomosci trwato przekonanie o stroju szlacheckim jako stroju narodowym, ktory
byt nim od wiekéw. Na nadanie cech narodowych chlopskiej sukmanie niewatpliwie mialy wplyw przemiany
spoteczne w Rzeczpospolitej pod zaborami.

412 Od pewnego czasu to stroj podhalanski, szczegélnie poza granicami Polski, zaczyna przyjmowac role stroju
postrzeganego jako narodowy. W cze$ci nowo otwartej wystawy w Muzeum Amsterdam znajduje sie 40 metrowy
dywan zlozony z 179 kolorowych kwadratow, ukazujacych ludowe wzornictwo narodéw zamieszkujacych
Amsterdam. Jako polski wzor narodowy zostaly przyjete podhalanskie parzenice. http://www.amsterdammuseum.
nl/en/my-town (wglad: 31.12.2012).

143 —



Elzbieta Piskorz-Branekova*¥’

Czy STRO] NOSZONY W OKOLICACH HRUBIESZOWA 1 TOMASZOWA LUBELSKIEGO
MOZEMY NAZWAC HRUBIESZOWSKO-TOMASZOWSKIM?
PROBLEM Zz TERMINOLOGIA

WPROWADZENIE

troje, ktore sa przedmiotem naszych rozwazan, noszono na Roztoczu Srodkowym i Wyzynie
Wolynskiej (Volinska Viso¢ina). W okresie rozbiorowym ziemie te lezaly w granicach zaboru
rosyjskiego (w latach 1912-1915 w Guberni Chelmskiej). Potem juz w II Rzeczpospolitej, co ozna-
cza, ze przed rokiem 1939 znalazly sie na styku trzech wojewddztw: lubelskiego, wotyniskiego
i lwowskiego. Interesujgcy nas ubiér przywdziewano na terenach ciggnacych sie szerokim pasem po-
miedzy Hrubieszowem i Tomaszowem Lubelskim, na potudniowy wschod zasieg jego wystepowania
siegat poza Rawe Ruska i Sokal, obejmujac oba brzegi rzeki Bug. Administracyjnie, obszar, na ktérym
go noszono, lezat na potudniowo — wschodnich obszarach woj. lubelskiego, potudniowo - zachodnich
wolynskiego oraz péinocno — wschodnich lwowskiego. Po II wojnie $§wiatowej generalnie zmienily sie
granice panstwa polskiego, a w interesujacej nas czesci potudniowo — wschodniej ulegly one jeszcze
jednej korekcie — na mocy porozumienia z 3 VI 1951 r. W sklad terytorium ZSRR dodatkowo wszedt wow-
czas pas ziemi potozony w widlach Bugu i Sotokiji (po polsku rzeka Zatoka po ukrainsku Solokia), wzdtuz
linii kolejowej Rawa Ruska (Rava-Ruska) — Krystynopol. Od Polski odlaczono obszar o powierzchni 480 km?
i lezacych na nim 5 miast: Betz (Belz), Sokal (Sokal), Uhnéw (Ugniv), Krystynopol (pézniej Cervonograd)
i Warez (Waraz). W wyniku tych wydarzen, w granicach Polski interesujacy nas str6j noszono juz tylko
we wsiach polozonych na potudniowy - wschod Sokalskogo od Tomaszowa i potudnie od Hrubieszowa,
a granicg wschodnig jego wystepowania stala sie rzeka Bug.
W literaturze przedmiotu odziez noszong w omowionej strefie nazywa sie roznie. Na obszarze
polskim uzywato sie i uzywa dwoch okreslen: strdj hrubieszowski i stréj tomaszowski**® lub ,,od Hrubie-

szowa i Tomaszowa™**!

, ana terenie Ukrainy klasyfikowany jest jako wotynski z Sokal§ini*** lub z regionu
sokals'’kogo*® w obwodzie lwowskim. Ze wzgledu na pograniczny i wielokulturowy charakter ziem, na

ktorych go noszono, bezwzglednie tworzyl sie on pod wplywem zaréwno ludnosci polskiej jak i ruskiej,

449 Elzbieta Piskorz-Branekova, etnografka, badaczka strojéw ludowych, wspodtpracowniczka projektu
strojeludowe.net. Kontakt: branekva@poczta.onet.pl

450 J. Petera, Stroje ludowe Zamojszczyzny, w: Przyczynki do Etnografii Zamojszczyzny, Materiaty ogolnopolskiej sesji
popularno—naukowej Zamosé, 22-24 IX 1995, Zamo$é: Polskie Towarzystwo Ludoznawcze Oddzial w Zamosciu
1995, s. 48-53.

451 O. Kolberg, Chetmskie, cz.1, Dziela wszystkie, t. 32, Wroclaw 1964, s. 367.

452 S. Cehovi¢, Narodne mistectwo Sokalsini oprac’obano na materialah ldmum, Lviv: Lvivs'kij DerzavnijMuzej
Ukrains’kogo Mistectval957, s. 5.

453 O. Kosmina, Tradiciine vbranna ukrainciv, Kiiv: Baltia-Druk 2008, s. 20.
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Agnieszka Lawicka™

Muzeum Lubelskie w Lublinie

PIEKNO ZAKLETE W DROBIAZGU.
ELEMENTY DEKORACYJNE W STROJACH LUDOWYCH LUBELSZCZYZNY>**

WPROWADZENIE

dobnictwo stroju ludowego, takze na LubelszczyZnie, rozwijalo sie juz od czaséw renesansu
i baroku. Opisy Zrodtowe z XVIII w. méwia o wystepowaniu w stroju ludowym réznorodnych
0zdéb. Byly to przede wszystkim aplikacje, szamerunki, hafty, cynowe guzy czy pasy nabijane
gwozdziami. Oczywiscie, na tak bogate zdobienia mogli pozwoli¢ sobie w owym czasie jedynie
zamozni chiopi, a i ich mozliwosci ograniczone byly feudalnymi rozporzadzeniami, ktére doktadnie okre-
slaly rodzaj i gatunek ubioréw oraz ozdoéb, jakie im przystugiwaly. Przykladem moze by¢ zarzadzenie Anny
Jablonowskiej, wilascicielki Siemiatycz z konca XVIII w. (wydane drukiem ,Opisanie porzadku miasta”),
ktora na ratuszu kazata przybic ryciny z modelami strojow chtopskich, wedtug ktorych mieli si¢ oni ubierac.
Jednak nie wszedzie w Polsce takie przepisy czy zakazy funkcjonowaly. Niektorzy wiasciciele ziemscy wy-
razali zgode, aby ich dworzanie, nawet chlopskiego pochodzenia, chodzili w strojach szlacheckich. Noszona
przez nich odziez czesto dostawala sie na wie$, stymulujac nowg mode. Nie bez znaczenia byl takze fakt,
ze, w okresie paniszczyznianym, zlecano poddanym wykonywanie dla dwordw i kosciotow haftow, koronek
czy catych strojow, wedtug gotowych wzorow. W ten sposoéb pewne nieludowe elementy strojow i zdobien,
jak na przyklad haft ptaski, bialy czy kolorowy, zapozyczony z kultury warstw elitarnych z okresu baroku,
a zadomowiony w kobiecym stroju bitgorajskim i tarnogrodzkim, przenikaly do ubioréw ludowych. Moda
zachodnia docierata do chlopéw poczatkowo glownie poprzez miasta, a od XVIII w. takze poprzez, zarzu-
cajaca swoj strdj sarmacki, warstwe szlachecka oraz za posrednictwem wedrownych handlarzy lub ludzi
reprezentujacych wedrowne zawody, na przyklad flisakow czy sitarzy bitgorajskich. Wptywy obce wynika-
ty réwniez z sasiedztwa z innymi grupami etnicznymi — w przypadku Lubelszczyzny z Polesiem, Wolyniem
i Podolem, co uwidocznito sie w bogactwie haftéw, jego rodzajach i ornamentach.
Po uwlaszczeniu chlopéw, w 2 pol. XIX w., nastapil bujny rozwdj stroju ludowego, zar6wno pod
wzgledem materiatu czy formy, jak i zdobnictwa. Ogdlnemu wzrostowi zamoznosci chlopstwa towarzyszyt

rozwoj produkeji tkanin fabrycznych, barwnikéw anilinowych, pasmanterii i tanich ozddb. Sprzyjato

533 Agnieszka Lawicka, mgr, etnolog, kierownik Dzialu Etnografii Muzeum Lubelskiego w Lublinie;
a.lawicka@muzeumlubelskie.pl

534 Tekst powstal przy okazji wystawy pod tym samym tytulem, eksponowanej w 2006 r. w Muzeum Lubelskim
w Lublinie oraz w Muzeum Regionalnym w Krasniku. Oprécz eksponatéw tworzyly ja archiwalne fotografie,
pozyskane podczas badan terenowych przez pracownikéw Dziatu Etnografii oraz Janusza Swiezego — artysty,
malarza, fotografa, pedagoga (prowadzil, m.in. dla studentéw etnografii, zajecia z rysunku dokumentalnego na
KULu i UMCSie) i badacza sztuki ludowej Lubelszczyzny.
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Renata Bartnik®*

Muzeum Lubelskie w Lublinie

UBIOR LUDOWY OKOLIC POwISLA LUBELSKIEGO
— ORYGINAL I WYOBRAZENIE W GRAFICE I MALARSTWIE POLSKIM>!

WPROWADZENIE

bi6r ludowy pasa nadwislaniskiego, od Annopola do Golebia, a zwlaszcza jego forma od$wietna,

zasadniczo odmienna od wszystkich ponad 10 typoéw strojéw Lubelszczyzny, dotychczas nie

byl przedmiotem szerszych opracowan. W niektorych miejscowosciach, zwlaszcza w okoli-

cach Pulaw, przestal on by¢ uzywany juz na poczatku XX w. Nie dotyczylo to zaledwie kilku
elementéw, takich jak korale, chustka szalindwka, meska czapka barania czy kozuch. W innych osrod-
kach, bardziej oddalonych od wiekszych miast lub przywigzanych do tradycji jak Piotrawin, Zyrzyn czy
Garbow, niektore jego formy przetrwaly do czaséw powojennych. Jednakze staba znajomo$¢ tego stroju,
wynikajaca glownie z jego stosunkowo wczesnego zanikniecia, spowodowala, ze zostal praktycznie -
zwlaszcza jego najciekawsze, pasiaste elementy — zapomniany. Stad, juz od lat 60. XX w., wiele zespoltéw
folklorystycznych i innych grup regionalnych omawianego obszaru wystepowalo przewaznie w stroju
krzczonowskim, uchodzacym - zresztg blednie — za typowo lubelski.

Tymczasem ikonografia oraz zachowane w muzeach i zbiorach prywatnych elementy stroju powi-
slanskiego dowodza, ze jesli wykazywal on jakie$ podobienistwa to nie tyle do stroju krzczonowskiego, ile
do ubioréw mazowieckich i matopolskich, a najbardziej kieleckich. Najblizszy jest strojowi radomskiemu,
zwlaszcza jego wersiji ilzeckiej. Zachowane fotografie z poczatku XX w. i z okresu 20-lecia miedzywojen-
nego przypominaja z kolei o chetnym adaptowaniu na tym terenie, podobnie jak w catym kraju, stroju
krakowskiego, traktowanego jako str6j narodowy, ubieranego zwlaszcza z okazji waznych uroczystosci.
Przedstawione na tych zdjeciach postaci, glownie dziewczat, zdobi wlasnie ten stréj lub jego modyfika-
cja, z zachowanymi elementami lokalnymi. Réwnolegle, obok niego na starych fotografiach, zwlaszcza
z okolic Naleczowa, widoczne sa dziewczeta i mlode kobiety ubrane w stroje nawiazujace do lokalnej
tradycji pasiakow. Byty to mundurki lub wzorowane na nich modne w regionie elementy ubran, takich

jak spodnica czy zapaska. Noszono je przed i po II wojnie $w., np. w Klementowicach czy Garbowie.

540 Renata Bartnik, mgr, historyk sztuki, zwigzana z Muzeum Lubelskim w Lublinie. Kontakt: ryciny@zamek-lublin.pl

541 Tekst zostal przygotowany w oparciu o materiaty zebrane m.in. do wystawy Brzegi Wisty. Wielka historia wsi
i miasteczek Powisla Lubelskiego 1 towarzyszacego jej katalogu, wydanego przez Muzeum Lubelskie w 2012 r.
Pozostale informacje pochodza z kontynuowanych badan muzealnych i terenowych. Podane w tekscie przyktady
oryginalnych ubioréw dotycza w zdecydowanej wiekszosci zbiorow Muzeum Lubelskiego. Za ich udostepnienie
i konsultacje pragne podzigkowac Agnieszce Lawickiej, kierownikowi Dziatu Etnografii Muzeum Lubelskiego
w Lublinie.
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Mariola Tymochowicz**’

Uniwersytet Marii Curie-Sklodowskiej w Lublinie

TYPOLOGICZNE ZROZNICOWANIE STROJOW LUDOWYCH
Z OBSZARU WOJEWODZTWA LUBELSKIEGO

WPROWADZENIE

bior $wiagteczny stanowit dawniej szczegdlng warto$¢é materialng i emocjonalna, byt takze
waznym wyznacznikiem odrebnosci regionalnej. Po ubiorze najszybciej mozna byto okresli¢
przynaleznos$¢ do danego stanu spolecznego czy miejsca zamieszkania. Wigkszos¢ strojow
na omawianym terenie zaprzestano nosi¢ w okresie miedzywojennym, tylko w subregio-
nach bardziej odizolowanych zachowaly sie one nieco dtuzej. Ta sytuacja spowodowala, ze nie wszystkie
powstale tu typy strojow zostaly odtworzone, trudno takze ostatecznie ustali¢ ich liczbe. W latach
powojennych utrwalito sie takze przekonanie, ze istnieje jeden str6j lubelski, jak nazywany jest stroj

krzczonowski®”

, co sprawilo, ze niestusznie stal si¢ on reprezentatywny dla calego, tak duzego przeciez,
obszaru. Niniejsze opracowanie ma na celu ustalenie podstawowych typow strojow oraz wykazanie
zasadniczych podobienstw i r6znic miedzy nimi.

Wojewddztwo lubelskie, utworzone w 1999 roku, swoim zasiegiem obejmuje®”

w duzej mierze
historyczny obszar dawnego wojewodztwa z okresu przedrozbiorowego i migdzywojennego. Lubelskie
bylo i jest typowym regionem rolniczym, ktéry nigdy nie byt jednolity ani pod wzgledem etnicznym®?,
ani religijnym. Dlatego trudno nazwaé go regionem etnograficznym, co potwierdzaja wystepujace tu
podzialy administracyjne, nie zawsze pokrywajace si¢ z podziatami jezykowymi czy etnograficznymi.

Obecnie, z uwagi na prowadzone badania naukowe’”, Lubelszczyzna wyodrebniana jest jako twor

569 Mariola Tymochowicz, etnolog i kulturoznawca, adiunkt w Instytucie Kulturoznawstwa UMCS w Lublinie,
czlonek redakecji serii Atlas Polskich Strojéw Ludowych i przewodniczaca Sekcji Polskich Strojéw Ludowych
przy PTL. Kontakt: mariolate@wp.pl

570 J. Swiezy w publikacji Stroje ludowe Lubelszczyznywydanej w Warszawie w 1954 roku, nazwat stréj krzczonowski
lubelskim - sugerujac si¢ zapewne faktem, ze byt to jedyny zachowany stréj z powiatu lubelskiego.

571 Wojewodztwo lubelskie obejmuje obszar miedzy Wisla a Bugiem, od zachodu i péinocnego zachodu sasiaduje
z regionem sandomierskim i radomskim, od péinocny z mazowieckim i podlaskim, a od strony wschodniej
z Wolyniem na Ukrainie i Polesiem na Biatorusi. Na potudniu rozgraniczony jest dolnym Sanem i Puszcza
Solska od regionu rzeszowskiego.

572 Do konca II wojny $wiatowej we wschodniej czgsci tego regionu zamieszkiwata ludno$¢ pochodzenia ruskiego,
w miasteczkach mieszkata ludnos¢ zydowska. Przybywali tu takze osadnicy z Niemiec, Holandii, Rumunii, byli
rowniez Ormianie czy Tatarzy, te ostatnie grupy byly na tyle niewielkie, Ze nie wplynety znaczaco na kulture
tego obszaru.

573 Badania prowadzone sa przez pracownikow naukowych lubelskich uczelni z zakresu etnologii, etnolingwistyki,
jezykoznawstwa, dialektologii, folklorystyki, socjologii wsi, a takze przez historykow.

181 —



Katarzyna Ignas®®

Muzeum w Przeworsku Zesp6t Patacowo-Parkowy

STROJ PRZEWORSKI,

NA PRZYKLADZIE KOLEKC]JI STROJéW LUDOWYCH MUZEUM W PRZEWORSKU,
A TZW. ,,STROJ PRZEWORSKI” JAKO KOSTIUM ESTRADOWY
ZESPOLOW FOLKLORYSTYCZNYCH W REGIONIE

WPROWADZENIE

Tematem artykulu jest ogdlny opis gtownych elementow
kobiecego i meskiego odswigtnego stroju, noszonego we
wsiach w okolicach Przeworska, w okresie od potowy XVIII w.
do lat 40. XX w. Podstawa badan sa, obok kolekcji ubioréw ze
zbioréw Muzeum w Przeworsku®™, materiaty zrédtowe — spra-
wozdania z badan terenowych, prowadzonych przez Terese
Szetele — Zauchowa w latach 1965 i 1969, na terenie wsi gmin
Przeworsk, Tryncza i Zarzecze®”. Druga cze$¢ artykulu po-
rusza problem zaniku od$wietnego stroju przeworskiego, na
rzecz tzw. ,stroju krakowskiego”, oraz problem braku tradycji
noszenia i wystepowania oryginalnego stroju na wsi. Przyktad
stanowig tzw. ,stroje przeworskie”, noszone wspolczesnie przez

zespoly folklorystyczne w regionie przeworskim.

78. Dziewczyna w bialym gorsecie, Przeworsk, fot. B. Zajaczkowska, okres
miedzywojenny. Ze zbioréw Muzeum w Przeworsku

603 Katarzyna Ignas, etnograf, absolwentka Katedry Etnografii i Antropologii Kulturowej Uniwersytetu
Wroclawskiego. Od roku 2003 pracuje w Dziale Historii Miasta i Regionu Muzeum w Przeworsku. Kontakt:

ignaskatarzyna@poczta.onet.pl

604 Kolekcja strojow ludowych Muzeum w Przeworsku, czesciowo dostepna na stronie www.muzeum.przeworsk.pl,
liczy obecnie: 38 gorsetow kobiecych (3 gorsety z kapami, 3 staniki, 2 gorsety strzepne grodziskie, 21 gorsetow
krakowskich kolorowych, 7 gorsetéw biatych wyszywanych ni¢mi, 1 kamizela kobieca ,kiklik”, 1 stanik kobiecy
sbekieszka”), 8 bluzek - katanek, 28 zapasek, 16 spddnic, 5 koszul kobiecych z krezami, 2 czepki siatkowe zielone,
2 chusty czepcowe z haftowanym narozem, 10 chust naramiennych wetnianych, 3 chusty letnie naramienne,
16 chustek na glowe welenkowych, 2 chustki aksamitne na gltowe, bielizna (2 staniczki i 2 halki), 1 zupan;
stroje meskie: 3 kamizele dtugie, 3 ptoétnianki, 2 burnusy, 1 koszula meska, portki sukienne, 2 kozuchy, 2 czapki
barankowe, 5 pasow metalowych ,obreczy”, 1 pas skorzany wybijany, 6 par butow z cholewami. Dysponujemy
ponadto licznymi materialami ikonograficznymi — fotografiami ze zbioréw muzeum oraz uzyczonymi przez

osoby prywatne wspoélpracujace z muzeum.

605 Archiwum Materialdéw Terenowych Muzeum Etnograficznego im. F. Kotuli w Rzeszowie (AMT MER), Stroj
ludowy, plastyka obrzedowa, zebrata Teresa Szetela, t. 168; Stroj ludowy, plastyka obrzedowa, zebrata i opr. Teresa

Szetela-Zaucha, t. 219.
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Jolanta Dragan®®

Muzeum Kultury Ludowej w Kolbuszowej

PLOTNO LNIANE W WYBRANYCH KONTEKSTACH
TRADYCYJNE] KULTURY W PoLscE

WPROWADZENIE

en to jedna z najbardziej znanych, niegdy$ powszechnie uprawianych roslin. Miat wielkie

znaczenie w tradycyjnej gospodarce, m. in. z widkien Inu tkano ptétna, wyrabiano sznury

i powrozy, z nasion (siemienia) tloczono olej itd. Len miat takze wielkie znaczenie w ludowym

lecznictwie, wystepowal w rozmaitych sytuacjach obrzedowych. Mimo tak szerokiego zasto-
sowania tej rosliny, jej rola i znaczenie w tradycyjnej kulturze po dzi$ dzien nie doczekaly sie rzetelnego
wyjasnienia i opracowania. Niniejszy tekst stanowi probe wypelnienia tej luki, aczkolwiek obejmuje
tylko oméwienie funkcji i znaczenia ptotna lnianego oraz szytej z niego odziezy, w odniesieniu do
wybranych kontekstow tradycyjnej kultury w Polsce.

Od zamierzchlej przesztosci, az po dzien dzisiejszy, odziez niezmiennie pelni rozmaite funkcje,
np. estetycznag czy znakowa. Rodzaj stosowanej odziezy, jej zestawienie, kolorystyka, zdobnictwo, sta-
nowi jasng informacje dla wszystkich o plci, wieku, przynaleznosci etnicznej czy zajeciach noszacego ja
cztowieka. Oprocz tego, w odniesieniu do kultury tradycyjnej, analiza przyczyn uzywania konkretnego
rodzaju tkaniny, z jakiej byly uszyte poszczegdlne elementy odziezy, moze dostarczy¢ wielu dodatkowych
informacji. Moga one stanowi¢ wazny przyczynek do poznawania jej rozmaitych aspektéw. W niniej-
szym tekscie podjeto probe przeprowadzenia takiej analizy, w odniesieniu do plétna Inianego i uszytych
z niego elementow stroju. Postuzyly do tego wiadomosci uzyskane z zapisow, relacji i opisow, zawartych
w Zzrédiach pisanych z XIX i pocz. XX wieku i obejmujacych obszar Polski (w odniesieniu do niektérych
rejonéw, np. widel Wisty i Sanu, zamieszkatego przez Lasowiakéw positkowano sie literatura z o. miedzy-
wojennego XX wieku, gdyz na tym terenie dtuzej niz gdzie indziej utrzymat sie w uzyciu stréj tradycyjny).
Wykorzystano takze wywiady terenowe, przeprowadzone przez Autorke w poczatkach lat 90. XX w.,

pochodzace gléwnie z terenu Lasowiakow i Rzeszowiakow.
PLOTNO LNIANE JAKO NOSNIK INFORMAC]JI O STATUSIE MAJATKOWYM
Doboér tkaniny Inianej peit funkcje znaku: stanowil czytelng informacje m. in. o statusie majatkowym

danej osoby. Bylo to jednak uzaleznione od konkretnego regionu. Dla przyktadu: w Beskidzie Slaskim meska

koszula czy kobiece kabotek i uobrus, uszyte z tkaniny Inianej, byty znakiem osoby biednej (bogatsi te czesci

670 Jolanta Dragan, mgr, archeolog, etnograf, muzeolog, kustosz w Muzeum Kultury Ludowej w Kolbuszowe;.
Kontakt: dragany@o02.pl
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Anna Czyzewska™!

Malgorzata Kunecka’*

Stowarzyszenie Pracownia Etnograficzna im. prof. Witolda Dynowskiego

PROJEKT ,POLSKIE STROJE LUDOWE W INTERNECIE,
CZYLI KLASYCZNY TEMAT ETNOGRAFICZNY W NOWYM UJECIU

POCZQTKI PROJEKTU

olskie stroje ludowe w Internecie” to zadanie realizowane od 2011 r. przez Stowarzyszenie

Pracownia Etnograficzna im. prof. Witolda Dynowskiego w Warszawie. Jego celem

bylo wypelnienie swego rodzaju luki w zasobach Internetu, poprzez zgromadzenie
,, rzetelnej wiedzy na temat strojéw ludowych, pochodzacych z jak najwiekszej liczby
region6w etnograficznych. Jego rezultatem jest strona internetowa www.strojeludowe.net, ktora zo-
stala uruchomiona w listopadzie 2011 r. i od tego czasu jest systematycznie poszerzana. Jednocze$nie
mamy nadzieje, ze wkrdtce stanie sie swoistym internetowym repozytorium wiedzy, dotyczacej stro-
jow ludowych.

Podczas wstepnego rozpoznania, jakie przeprowadziliSmy na potrzeby projektu, okazato sig, ze
wyszukiwarki internetowe na haslo ,stroje ludowe” odsylajg przede wszystkim na strony producentéow
odziezy dla zespotoéw folklorystycznych, a profesjonalng wiedze dotyczaca strojow z poszczegdlnych
regiondw mozna znalez¢ jedynie na stronach lokalnych muzedw, stowarzyszen itp., instytucji, ewen-
tualnie w hastach Wikipedii. Byla to jednak wiedza bardzo rozproszona, nieuporzadkowana i mato
atrakcyjna wizualnie. Zdjecia strojéw na stronach producentéw to wspoélczesne fotografie poszcze-
gblnych elementéw strojow, bedacych najczesSciej wyrwanymi ze swojego pierwotnego kontekstu
rekonstrukcjami. Materialy, prezentowane na stronach muzedw, dotycza za$ strojow z konkretnych
regiondw, trudno je zestawiaé i poréwnywac. Brakowalo w Internecie miejsca, w ktérym zebrane
bylyby merytoryczne informacje na temat wiekszej liczby strojow z réznych regionéw. Miejsca, ktore
jednoczesnie dysponowatoby interesujacymi i atrakcyjnymi zasobami ikonograficznymi. Zalozyli-
smy, ze stworzymy strone, ktora bedzie Zrodlem wiedzy eksperckiej z tej dziedziny dla wszystkich,
ktorzy jej szukaja: szkot realizujacych programy regionalne, ucznioéw, studentoéw, dziennikarzy, zespo-
16w folklorystycznych, pracownikéw domow kultury, a takze projektantow i artystow, ktorzy chetnie
inspiruja sie kulturg ludowa, czy dla innych oséb, ktore z jakiegokolwiek powodu zainteresuja sie

strojami ludowymi.

731 Anna Czyzewska, mgr, etnografka zwigzana z warszawskimi organizacjami pozarzadowymi; czlonkini
Stowarzyszenia ,Pracownia Etnograficzna”, kontakt: panna.czyzewska@gmail.com

732 Malgorzata Kunecka, Matgorzata Kunecka, mgr, absolwentka Instytutu Etnologii i Antropologii Kulturowej
UW. Pracowniczka Panstwowego Muzeum Etnograficznego w Warszawie, cztonkini Stowarzyszenia Pracownia
Etnograficzna, wspolautorka strony strojeludowe.net, kontakt: m-kunecka@o2.pl
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